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Abstrakt

Ebu Ali el-Husejn ibn Abd Allah 1bn Sina, i njohur ndryshe si Avicena (970-
1037) ishte filozofi dhe mjeku i shkélgyer i botés islame. Ai mbisundoi jetén
intelektuale né botén islame pér shekuj me radhé dhe gjithfaré reagimesh
ndaj tij, qé ndryshojné nga pranimi deri te rishikimi apo mohimi dhe
zévendésimi me konstruktet para-filozofike, pércaktuan zhvillimet né filozofi,
shkencé, religjion, teologji dhe misticizém. Shkrimet e Avicenés pérbéhen
kryesisht nga pérmbledhje gjithépérfshirése filozofike, duke mbuluar krejt
degét e shkencave dhe logjikén si mjeti i tyre parapérgatités, por edhe
shkrime té shkurtra mbi tematika té pérzgjedhura. Ndikimi i tij ishte i madh
né Lindje dhe né Peréndim. Né Lindje ndikoi rrenjésisht dhe drejtpérdrejt né
mendim, filozofi dhe né shkencén islame, ndérsa né Peréndim, kryesisht né
mjekési dhe shkencé, por térthorazi edhe né filozofiné e Rilindjes. Pér shkak
té ndikimit té tij éshté me shumé interes dhe réndési té njihen piképamjet e
tij filozofike, sidomos ato pér fené dhe shogériné.

Ibn Sina (Avicena) e pranon fené, profetésiné, ringjalljen pas vdekjes,
por né ¢éshtje té caktuara bén interpretime racionaliste, prej té cilave mori
edhe kritika t¢ médha nga Gazaliu. Por, ai nuk e vé né diskutim vértetésiné
dhe rolin e fesé né shogéri. Kjo pasi feja shihet si burimi i moralit pér
shogériné. Megjithése ai nuk ka shkruar vepra specifike pér té trajtuar fené,
rolin e fesé né shogéri dhe pér ¢éshije té filozofisé politike, si¢ béri
paraardhési i tij Al-Farabi, ai kéto i trajton si pjesé té metafizikés dhe
raportit té tyre me metafizikén. Ky do té jeté pikérisht edhe fokusi i kérkimit
toné, i cili do té nxjerré né pah piképamjet filozofike té Avicenés pér fené
dhe shogériné. Nxjerrja né pah e mendimeve té tij filozofike mbi fené dhe
shogériné do té na ndihmojé gjithashtu t¢ kuptojmé mé miré prapavijén dhe
ndikimet e filozoféve t¢ periudhés sé Rilindjes dhe mé voné, té cilat i
parapriné edhe sociologjisé.
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RELIGION AND SOCIETY IN AVICENNA’S PHILOSOPHY
Abstract

Abu Ali al-Husayn ibn Abdallah Ibn Sina a.k.a. Avicenna (ca. 970-1037)
was the pre-eminent philosopher and physician of the Islamic world. He
dominated intellectual life in the Islamic world for centuries, while different
reactions towards him, ranging from acceptance to rejection and the
substitution with pre-philosophical constructs, shaped developments in
philosophy, science, religion, theology, and mysticism. Avicenna wrote on a
variety of issues, but his major innovation was the development of the
summa philosophiae. This comprehensive work included all branches of
philosophy as classified in the late antique Alexandrian and early Islamic
traditions.

Avicenna philosophy influenced both, the East and the West for nearly a
thousand years. In the East, it radically and directly influenced Islamic
thought, philosophy, and science, while in the West it influenced medicine
and science and indirectly the philosophy of the Renaissance. Due to his
influence, it is of great interest and importance to examine his philosophical
views, especially on religion and society. Avicenna believes in religion,
prophethood, and resurrection after death, but in certain matters, he makes
rationalistic interpretations, of which he received great criticism from al-
Ghazali. However, he does not question the authenticity and role of religion
in society. This is because religion is seen as the source of morality for
society. Although he did not write specific works dedicated to religion, the
role of religion in society, and matters of political philosophy, as his
predecessor Al-Farabi did, he addressed these topics within the framework
of metaphysics and their relationship to it.

This will be the focus of our research, which aims to highlight
Avicenna's philosophical views on religion and society. Emphasizing his
philosophical thoughts on religion and society will help us better
understand the background and influences of the Renaissance philosophers
and later thinkers, which also preceded sociology.
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Hyrje

Filozofia ndikohet nga kultura ku ka lindur. Shumica e filozoféve
myslimané kané lindur brenda kultur€s islame dhe jané edukuar po
brenda késaj kulture. Kéta filozofé kané marré edukimin klasik fetar
islam. Revelata (shpallja hyjnore) ka gené njé nga dinamikat kryesore
té filozoféve myslimané. Prandaj, kur studiohen ideté e filozofit
mysliman, merret parasysh lidhja e tij me Islamin. Mesjeta &shté
epoka e dominimit t€ fes€. E njéjta gjé vlen edhe pér filozofét
evropiané, si p. sh. Shén Thoma Akuinin. Eshté e pamundur qé
filozofi t€ qéndrojé mospérfillés ndaj fes€. Filozofét myslimané i
formuan disiplinat e tyre filozofike duke u bazuar né leximin,
diskutimin dhe debatet mbi filozofin€ antike greke. Kjo sepse deri né
shek. 17-18 filozofia botérore ishte vendosur mbi kornizat dhe
konceptet e antikitetit grek (Irfan Gorkas, Kamil Saritas, 2023, pp.
34-35).

Por, si kaloi filozofia greke te myslimanét dhe si u zhvillua ajo
duke ndikuar edhe né Rilindjen Evropiane? Pér dy shekuj e gjysmé,
pra prej vitit 750 e gjer né vitin 1000 nga gjuha greke, asiriane,
sanskrite dhe pahlevi né gjuhén arabe u pérkthyen njé numér i
konsiderueshém 1 veprave shkencore ¢ filozofike. Pérkthimet
kontribuan edhe né pasurimin e gjuhés arabe dhe pérgatitnin terrenin
pér paraqitjen e shkollave t&€ ndryshme shkencore e filozofike. Kéto
shkolla, t€ cilat né ményré kronologjike paraqiteshin pas pérkthimeve
té€ shumé burimeve shkencore e filozofike prej gjuhéve té tjera né
gjuhén arabe, né t€ vérteté jané rezultat i integrimit dhe i gérshetimit
té trashégimive t€ ndryshme té€ qytetérimit dhe t€ diturive islame. Ato
mund t€ konsideroheshin si islame, ndonése konceptet dhe
formulimet e tyre rrjedhin nga ato t€ botés jashté islame. Mirépo, ato
né botén islame kané arritur kulmin e zhvillimeve dhe sukseseve té
veta (Nasr, 2020, p. 57).

Me transferimin e filozofis€ né kulturén islame dolén mjaft
probleme. Transferimi i filozofisé s€ themeluar nga njé kulturé pagane,
né njé shoqéri qé praktikonte fené hyjnore, do té kishte njé ndikim té
madh né kéto probleme. Filozofét e antikitetit grek nuk kishin jetuar
né kulturén e shpalljes hyjnore, prandaj nuk kishin hasur njé problem
té till€ si profetésia. Né kulturén e at€hershme greke sundonte kultura



pagane dhe nuk ekzistonte njé problem 1 tillé. Ky problem kishte
lulézuar te hebrenjté, t€ krishterét dhe né vecanti te myslimanét.
Késhtu qé problemi themelor i filozoféve myslimané formohet brenda
kornizés filozofi-fe (I'rfan Gorkas, Kamil Saritas, 2023, p. 32).

Filozofét myslimané pranonin se Platoni dhe Aristoteli ishin né
kulmin e mendimit teorik, por nga ana tjetér ata mbronin parimet e
fes€é q€ i pérkisnin. Njékohésisht, ata pranonin se e vérteta éshté njé
dhe e vetme. Ata gjithashtu mbronin mendimin se arsyeja dhe besimi
(tekstet fetare), pra filozofia dhe feja nuk mund t€ ishin kundérshtues
mes tyre. Ata u pérpogén té€ harmonizonin dy pole kundérshtuese mes
tyre. Ky nuk éshté njé problem imagjinar, por &shté njé problem real.
Filozofi n€ parim nuk &shté apologjik, ndryshe nga teologu 1 cili &shté
i tillé dhe mbron besimin. Problemi g€ diskuton shpalljen mes fesé€
dhe filozofisé €shté njé problem real (I'rfan Gorkas, Kamil Saritas,
2023, pp. 32-33).

Nga shkollat filozofike q€ u ngritén si rezultat i pérkthimeve dhe i
interesit ndaj tyre €shté dhe shkolla filozofike peripatetike apo mashai.
Nga shkollat ekzistuese filozofike kjo €shté e vetmja né€ Lindje, té
cilén e njeh miré Peréndimi dhe qé réndom identifikohet me nocionin
e filozofisé islame. Ajo u themelua nga Ebu Jakub el-Kindi, qé njihet
si “filozofi i arabéve” (Nasr, 2020, p. 63).

Filozofia peripatetike (mashai) ishte njé kombinimin 1 filozofisé
aristoteliane t& interpretuar nga komentuesit aleksandriné (vecanérisht
nga Aleksandri i Afrodiziakut dhe nga Temistiu) t€ kombinuar me
shkollén e neoplatonistéve. N& shkollén mashai shkenca gjithashtu
ishte e kombinuar me filozofingé. Shkenca merrej si njé degé e
filozofisé pérkundér mendimit se filozofia u lind me klasifikimin e
shkencés. Pérfagésuesit mé té njohur té késaj shkolle, si¢c &shté pér
shembull veté el-Kindi, ishin edhe shkencétaré edhe filozofé. Té
njéjtes shkolle filozofike 1 pérkasin edhe el-Farabi, Ibn Sina (Avicena)
dhe Ibn Rushd (Averroes). Po t€ kemi parasysh se el-Kindi ishte arab,
el-Farabi turk, kurse Ibn Sina persian, atéheré vecoria universale e
kulturés islame éshté fal€¢ veté fes€ islame dhe gjuhés arabe (El-
Ehwani, 2002, p. 71).

Pérfaqésuesi mé i famshém né Lindje i1 shkollés filozofike
peripatetike apo mashai éshté padyshim Avicena. Ai dominoi jetén
intelektuale né botén islame pér shekuj me radhé dhe gjithéfaré
reagimesh ndaj tij, g€ ndryshojné nga pranimi deri te rishikimi apo



refuzimi dhe z&€vend€simi me konstruktet parafilozofike, pércaktuan
zhvillime né filozofi, shkencé, religjion, teologji dhe misticizém (Nasr,
2020, p. 75).

Pér shkak t€ famés dhe ndikimit t&€ tij, ne fillimisht do té&
pérshkruajmé shkurtimisht jeté€n, veprat dhe ndikimin e tij si né
Lindje, ashtu edhe né€ Peréndim. MéE pas, kétu do té trajtojmé
piképamjet e tij pér fené dhe pér shoqériné, ku kryesisht kjo e fundit
€shté e pérgendruar né funksionimin e shoqérisé. Normalisht,
funksionimi 1 shoqérisé kryhet népérmjet moralit dhe politikés.
Nxjerrja né pah e mendimeve té tij filozofike mbi fené dhe shogériné
do t€ na ndihmojé t€ kuptojmé mé miré prapavijén dhe ndikimet e
filozoféve t€ periudhés se Rilindjes dhe mé voné, té cilat 1 parapriné
edhe sociologjisé.

Metodologjia

Artikulli €shté rezultat i njé studimit disa vjegar i veprés kryesore
t€ Avicenas “Kitab esh-shifa” (Shérimi) dhe mésimdhénies mbi
historiné e filozofis€¢ Islame. Né ményré skematike jané evidentuar
konceptet dhe ¢éshtjet kryesore, e mé pas jané béré€ pjesé€ e analizé
dhe refleksionit filozofik t€ Avicenas mbi fené€ dhe shoqériné. Por, pér
t€ nxjerré né pah mendimet e Avicenas mbi fené dhe shogéring, jemi
detyruar t€ b&jmé njé shqyrtim edhe té litaraturés, pasi mendimet e tij
mbi kéto dy c¢éshtje i gjejmé né fragmente edhe né€ veprat e tjera.
Metologjikisht, veté teksti t€ orienton drejt filozoféve t€ tjeré si;
Platoni, Aristoteli e sidomos tek filozofia politike e Al-Farabit.
Véshtirésia géndron tek fakti se artikulli t€ detyron té reduktohesh né
volum, ndaj jemi pérpjekur té analizojmé ¢éshtjet thelbésore; q€ do té
thoté se jemi t€ vetédijshém se diskursi mbi fené dhe shoqérin€ i
Avicenas mbetet i hapur. Kjo pér shkak se Avicena i ka trajtuar né
formé t€ pérmbledhur te Shérimi dhe né fragmente né veprat e tjera,
gj¢ e cila ka nevojé€ pér interpretim, sidomos té kontekstit fetar dhe
shogéror né t€ cilin ka jetuar Avicena.

Jeta dhe veprat e Avicenas

Ebu Ali Husejn ibn Abdullah ibn Sina ka lindur né Afshan, jo larg
nga Buhara e Uzbekistanit, né€ muajin Sefer 370/Gusht 980. I njohur
né peréndim si Avicena pér ndikimin dhe autoritetin né fushat e
lartpérmendura, ne lindje ka marré emrin “esh-Shejh er-Reis”, ndérsa



né peréndim “Princi i mjekéve”. Kur disa nga veprat e tij né shekullin
e dymbédhjeté u pérkthyen né latinisht, shqiptimi spanjoll 1 emrit t€ tij
“Aben” ose “Aven sina” solli deri te trajta Avicena, me té cilén
pérgjithésisht €shté i njohur n€ Peréndim (Corbin, 1997, p. 102).

Babai i tij ishte népunés i lart€ i pushtetit samanidas. Falé
autobiografisé s€ tij, t€ cilén e plotésoi nxénési i tij besnik Xhurxhani,
jemi té€ njohur me hollésit€ mé t& réndésishme té jetés s€ tij. Ka gené
fémijé shumé herét i zhvilluar. Kishte arsimim enciklopedik, 1 cili
pérfshinte gramatikén dhe gjeometring, fizikén dhe mjekésing, té
drejtén dhe teologjiné (Yaltkaya, 2014, pp. 12-15). Ka gené né zé& t&
tillé saqé, kur ka pasur 17 vjet, princi samanidas Nuh ibn Mensuri e
ftoi g€ ta shérojé, ku ia doli me sukses. Mé pas princit (emirit) i
kushtoi librin e tij t& paré mbi shpirtin, n€ t€ cilin ndoqi metodén e
Aristotelit. Vepra éshté quajtur Hedijjetu er-reis el-emir (Pérmbledhje
mbi shpirtin), 1 cili €shté njé studim mbi forcat shpirtérore (Yaltkaya,
2014, p. 17).

Né biografi transmetohet se ai kishte si penges€ t&
pakapércyeshme Metafizikén e Aristotelit. E lexoi dyzet her€, por
nuk arriti ta kuptoj€. Ké&té e arriti n€ sajé té njé€ trajtese t& el-Farabit té
gjetur rastésisht. Ai me kénaqési e shénon kété€ rast plot mirénjohje.
Né moshén tetémbédhjeté vjecare i kishte mésuar té€ gjitha diturité dhe
1 kishte mbetur vet€ém qé té€ thellohej n€ to. Duke pérfituar nga
Biblioteka Mbretérore e Samanidéve, ai pérshpejtoi zhvillimin e tij
intelektual. Kur arriti né moshén 21-vjegare 1 mbaroi me sukses t&
gjitha degét e arsimit formal dhe u b& njé mjek me famé (Yaltkaya,
2014, pp. 16-17).

Por, gjithé jeta e tij ndryshoi papritur. I ati i vdig, dinastia e
Samanidéve ra nga pushteti dhe késhtu qé jeta e Avicenés kaloi me
trazira dhe ndérlikime. Kjo gjendje, pérve¢ disa kohéve té qeta,
vazhdoi deri né fund t€ jetés sé€ tij. Pér fatin e tij t& keq, Avicenés 1
rastisi t€ jetojé né njé periudhé t€ ndérlikuar t€ Transoksanisé. N&
vitin 999 Karakhanidét turq u dhané fund né ményré efektive
samanidéve dhe morén nén kontroll Buharan€. Avicena, pér shkak t&
lidhjes s€ afért me dinastin€ sunduese dhe pozités sé larté né
administratén samanide, e pa t&€ arsyeshme arratisjen nga Buharaja.
Rrjedhimisht kétu nisi itinerari i karrierés afatgjaté t& Avicenés dhe
kérkesa shoqgéruese pér pérkrahje dhe punésim. Por, fuqia intelektuale
e Ibn Sinés ishte aq e forté, saqé jetén e tij intelektual e vazhdoi



rregullisht, pavarésisht ndérlikimeve t€ jashtme té lartpérmendura
(Yaltkaya, 2014, pp. 19-23).

Pér nj€ kohé, Avicena qarkulloi n€ disa zona t€ Horasanit. M€ pas,
me ftesé€ t€ dinastis€ Bujidite té shtriré n€ Iranin gendror, shkoi né Re;j,
pastaj né Kazvin, ku punoi si mjek. Por, né kéto gqytete nuk gjeti as
mbéshtetjen sociale-ekonomike dhe as mjedis t&€ qeté. Pér kété arsye,
ai emigroi né qytetin Hamedan g€ ishte né sovranitetin e princit
Shemsu’d-devle té dinastisé Bujidite. Ky emigrim hapi njé faqe té re
né jetén e Avicenés. Kétu u emérua né detyrén e mjekut mbretéror dhe
madje fitoi aq shumé besimin e sundimtarit sa t€ emérohej dy heré né
detyrén e vezirit. Por, i mbetur para reagimeve dhe intrigave politike,
u detyrua té fshihej dhe madje u burgos. Avicena u sémur gjaté njé
beteje kur ishte bashké me Alau ’'d-devien dhe me gjithé pérpjekjet pér
té shéruar veten u nda nga jeta prej dhimbjeve dhe lodhjes né vitin
1037 né Hamedan. Mauzoleumi g€ ndodhet né até qytet sot
pretendohet se €shté i tij (Yaltkaya, 2014, pp. 24-36).

Numri 1 veprave t€ Ibn Sinés, duke llogaritur edhe njé séré
shqyrtimesh e studimesh, arrin shifrén prej 250 té€ tilla. Veprat e tij 1
pérkasin gati ¢do gj€je q€ ishte e njohur gjaté mesjetés. Nga kéto, mé
1 famshmi éshté “Kitab esh-shifa” (Shérimi), 1 cili né gjuhén latine
njihet si Suficientia. Kjo vepér né€ llojin e vet, ndoshta &shté
enciklopedia mé€ e madhe filozofike dhe shkencore e shkruar nga njé
njeri. Ndér temat e prekura n€ kété libér mund t€ numérohen: logjika,
shkencat natyrore, psikologjia, gjeometria, astronomia, aritmetika,
muzika dhe metafizika. Pér ¢éshtjet e etikés dhe politikés ai jep vetém
nj€ sqarim t€ pérmbledhur (Nasr, 2020, pp. 77-78).

Ndérsa “Kanun fit-tibb” (Kanuni), n€¢ Lindje dhe n€ Peréndim,
€shté libri mé i njohur né historin€ e mjekésisé. Ky libér, nga njéra
ané mbéshtetet né€ studimet e mjekéve greké t€ periudhés helene-
romake dhe t€ veprave arabisht, ndérsa nga ana tjetér né pérvojén e tij
(Nasr, 2020, pp. 78-79).

Ndikimi i Avicenés né Lindje dhe né Peréndim

Ndikimi i1 Avicenés ishte i madh. Edhe pse né botén peréndimore,
ashtu si ndodhi me Averroesin, nuk &shté paré ndonjé “Avicenizém
latin™, pérséri éshté 1 qarté ndikimi i Avicenés (Kaya, 2022, p. 121).
Né pérkthimin latin, duke filluar nga shekulli i dymbédhjeté, filozofia
e Avicenés ndikoi fuqishém filozofét dhe dijetarét e Mesjetés dhe t&



Rilindjes, sikurse pérkthimi latin i veprés sé tij mjekésore Kanuni,
shpeshheré 1 rishqyrtuar, formoi bazén e udhézimit mjekésor né
universitetet evropiane deri né shekullin e shtatémbédhjeté, ndérsa
“Kitabu sh-shifa” (Shérimi) u pérkthye pjesérisht. Kéto pérkthime i
kané shérbyer pérhapjes s¢ mendimit t€ Avicenés né Peréndim. T¢
pérziera me mendimet e filozofit dhe teologut té krishteré Shén
Augustini, mendimet e Avicenés kané formuar bazén e mendimeve té
skolastikés mesjetare me né krye frangeskanét. Né fushén e mjekésisé,
Kanuni, pér shekuj me radhé, ka qené autoriteti mé i madh i mjekésisé
dhe Avicena né kété fushé ka gené i barasvlershém me mjekét e
periudhés s€ paré greke si Hipokrati dhe Galeni (4lper, 2008, pp. 144-
145).

Pas tij, n€ Lindje filozofia nuk ka pérparuar n€ até kuptim si¢ ka
pérparuar me t€. Ndikimi i tij n€ mjekési, filozofi dhe teologji ka
vazhduar pér shekuj, si dhe sot né€ disa shkolla t¢ mendimit islam
vazhdon ende ndikimi 1 tij. Shumica e dijetaréve jané marré me
shpjegimin e librave té tij, sikurse pér shembull Fahreddin er-Razi
dhe Nasiruddin et-Tusi, por ai ka marré edhe kritika te rénda nga
Gazali pér céshtjet e metafizikés dhe interpretimeve neoplatonike
(Kaya, 2022, pp. 109-110) . Gazali shkroi veprén e tij t€ njohur
Tehafut ‘ul-felasifeh (Vetéshkatérrimi i filozoféve) né té€ cilén ai i
shpalli filozofét si jobesimtaré pér shkak té tri ¢éshtjeve themelore: 1)
amshueshméria e botés; 2) mohimi 1 dijes s€ Zotit né hollési dhe; 3)
mohimi i ringjalljes trupore. Ai i shpalli si novatoré pér shkak té 17
cEshtjeve. Kur flet pér filozofét, Gazali i referohet kryesisht Avicenés.
Gazalit 1u pérgjigj Averroesi né veprén e vet Tehafut ‘et-tehafut
(Vetéshkatérrimi 1 veté€shkatérrimit) dhe i refuzoi kritikat e adresuara
ndaj Avicenés (El-Ehwani, 2002, pp. 76-77).

Feja né filozofiné e Avicenés

Ibn Sina (Avicena) ishte njé besimtar mysliman i natyrés s¢ thellé
fetare, gjé q€ manifestohet jo vetém né poezité e tij, por edhe né
komentet e tij mbi Kuranin, si dhe n€ punimet e veta filozofike, ku ai
né ¢do ményré pérpiget t’i harmonizojé piképamjet e tij me dogmat
islame dhe n€ shumé aspekte té bindjeve t€ veta ai ishte i frymé&zuar
nga diturit¢ fetare. Sa heré q€ gjaté zgjidhjes sé problemeve
shkencore dhe filozofike haste né véshtirési, Avicena shkonte né
xhami pér t’u lutur (Nasr, 2020, p. 96).



Né filozofiné e vet fetare, Avicena, né ményré t€ vecanté €shté
interesuar pér teoriné e profetésis€é ku pérpiget t&€ formulojé teori
filozofike, e cila nuk do té ndryshojé nga mésimet kuranore dhe g€ do
té€ pérputhet me véshtrimin e pérgjithshém mbi botén. Né kété€ ményré
ai 1 harmonizon né€ njérén ané njohurin€ e profetit (pejgamberit, t&
dérguarit t€ Zotit) dhe shpalljen qé arrihet népérmjet Profetit me
intelektin e vet t€ klasifikuar né katér shkallé¢ dhe me iluminizmin e tij
pérmes intelektit veprues (Nasr, 2020, p. 97).

Avicena e pérkufizon késhtu fené: “Feja éshté pastrimi i
shpirtit/egos njerézore, qofté nga besétytnité, qofté prej moralit té
keq” (Sina, Fi Sirri's-Salat, 1983, p. 99). Sipas tij, ata q€ 1 pérgjigjen
thirrjes s€ Profetit, para se t€ gdhendin t€ vértetén (hakikatin) né
zemrat e tyre, duhet t&€ pastrojné veten nga bestytnité dhe kotésité.
Vetém pas késaj ata mund té pérkryejné fuqiné teorike t€ shpirtit me
informacione té shenjta dhe dije hyjnore. Pas realizimit edhe té késaj,
me ané té akteve t€ bukura dhe té drejta, arrin pérkryerjen e fuqisé
praktike té shpirtit (4lper, 2008, p. 116).

Avicena nuk ka shkruar ndonjé vepér t€ vecanté pér té trajtuar
ceshtjet e fes€, por e lidh fené me figurén e Profetit, i cili gjendet né
nj€ pozité pér té legjitimuar dhe rregulluar jetén sociale (4lper, 2008,
p. 106) . Subjektet e téré pjeséve té filozofis€ praktike mbulohen
shkurtimisht edhe né fund fare t€ veprés Shérimi, libri 10, kapitulli 2:
Argumenti 1 profetésisé bazuar n€ nevojén pér ligje, qé té€ miratohen
nga profeti legjislator, pér t&€ rregulluar jetén sociale, e cila Eshté e
domosdoshme pér mbijetesén njerézore. Kapitulli 3: Aktet e
adhurimit si pérkujtues pér jetén e pértejme dhe ushtrime t&
predispozuara té shpirtit racional qé t€ angazhohet né€ konceptin
intelektual (Sina, Metafizik Ilahiyat-1 Sifa, 2011, pp. 367-379).

Avicena e shikon si t¢ domosdoshme ekzistencén e Profetit dhe
kété e lidh me idené e mirésisé dhe té ndihmés hyjnore. Sipas késaj,
pérkrahja dhe ndihma hyjnore, e cila éshté garantuesja e vazhdimésisé
sé rregullit t€ mirésis€ né€ univers, mundéson edhe “té mbijé vetulla
mbi sy ose shputa e kémbés té jeté e lakuar, gjéra té cilat nuk jané té
domosdoshme pér vazhdimésiné e jetés sé njeriut” (Sina, Metafizik
Iahiyat-1 Sifa, 2011, p. 374). Atéheré, éshté e pamundur qé pérkrahja
dhe ndihma hyjnore t€ mos e bé&jé t€ domosdoshme ekzistencén e
Profetit, i cili éshté “i domosdoshém” pér vazhdimin e ekzistencés sé
individit dhe shoqéris€. Kjo pasi nevoja e njeriut pér Profetin, pér



ekzistencén dhe vazhdimésing€ e llojit t&€ tij €sht€ mé e madhe se
shumé gjéra t€ tjera. Q&€ njeriu t€ jeté njeri, pér t€ siguruar kushtet e
nevojshme pér t€ rregulluar jetén sociale, duke vendosur drejtésiné
dhe lumturin€, mund té realizohet vetém né sajé t€ Profetit t& pajisur
me veti t& vecanta (Sina, Metafizik llahiyat-1 Sifa, 2011, pp. 374-375).
Prandaj, sipas tij, €shté e pamundur qé Zoti t&€ dijé shumé gjéra “jo té
domosdoshme” pér njeriun dhe t’ia mundésojé ato, ndérsa Profetin qé
éshté “i domosdoshém” t€ mos e dijé dhe t€ mos e mundésojé até
(Alper, 2008, p. 113).

Dituria profetike é€shté pérsosméri e njohurive njerézore dhe
pérpjekje pér pérsosmérin€ e aftésive. Profeti patjetér duhet té
plotésojé tre kushte themelore: t€ keté kthjelltésiné dhe qartésiné e
intelektit, pérsosmériné e imagjinatés dhe fuqiné qé té veprojé késisoj
né botén e jashtme pér t’ia nénshtruar vullnetit t& vet, ashtu sikurse
trupi 1 njeriut i nénshtrohet urdhrit dhe vullnetit njerézor. Nése
plotésohen té gjitha kéto kushte, at€heré Profeti e arrin shkallén e
intelektit t€ shenjté (akli kudsijje), 1 cili té gjitha njohurité i merr
drejtpérdrejt nga intelekti veprues (aklu faal) befasisht dhe pa kurrfaré
pérgatitjesh paraprake. N& két€ ményré, pérnjéheré informohet pér
cdo gj€ nga e kaluara, nga e tashmja dhe nga e ardhmja (Peker, 2011,
pp- 139-140).

Pa diskutim, nj€ rol t&€ réndésishém kétu ka edhe mrekullia qé bén
dallimin mes profetéve dhe njerézve té tjeré. Né ményré qé profeti t&
provojé para njerézve se ai pérfagéson t€ vértetén, mban mbi supe té
vértetat universale dhe, q€ njerézit ta pranojné, kjo realizohet vetém
me ané t€ mrekullive. E théné€ ndryshe, mrekullité jané njé faktor
themelor qé provon se Profeti ka t€ drejt€ né até g€ shpreh, i jep
legjitimitetin pér t€ gené udhéheqés dhe bashkéngjitur késaj edhe
idené se shoqéria duhet t’i bindet atij (Alper, 2008, p. 117) (Peker,
2011, pp. 135-136).

Né ményré qé feja té vendoset me t€ gjitha dimensionet e saj né
shoqgéri, nuk mjafton vetém t€ pranohet se ajo pérfaqéson té vértetén
dhe té mirén, por njékohésisht ajo duhet edhe “t€ kuptohet”. Pér k&t
arsye, t€ vértetat g€ kumton feja jané t€ detyrueshme té€ pércillen né
njé gjuhé€ qé e kupton i gjithé populli. Kjo gjuhé, pértej paraqitjes sé
fes€ né gjuhét arabisht dhe hebraisht, tregon pér njé vecori t&€ fesé
universale, t€ cilén Avicena e emérton qartésisht si “gjuha e fes¢”
(Peker, 2011, p. 136).



Vecoria kryesore e késaj gjuhe fetare, e cila éshté ndér problemet
themelore t€ Filozofis€ s¢ Fesé né ditét tona, sipas Avicenés, qéndron
pikérisht n€ strukturén e saj simbolike dhe metaforike. Késhtu qé disa
té vérteta, q€ njerézit n€ pérgjithési nuk mund t’i kuptojné, do té
pérshtaten né nj€ gjuhé g€ ata munden ta kuptojné dhe né két€ ményré
do té lehtésohet ngulitja e té vértetave né mendjet e tyre. Théné
ndryshe, népérmjet analogjive dhe simboleve t€ realizuara nga gjuha e
fes€ njerézit do t€ afrohen mé shumé me t€ vértetat; nisur nga ato qé
kuptojné, t€ arrijné ato qé nuk i kuptojné. Natyrisht q€ Zoti, 1 cili
€shté burimi i ¢do mirésie, sipas tij, vleré€son até qé €sht€ mé e mira
pér njerézit né két€ drejtim (Alper, 2008, p. 118). Pér két€ arsye, “nuk
ka ndonjé problem qé mesazhi i Tij té pérfshijé njé numér shenjash
dhe simbolesh qé u drejtohet atyre qé jané krijuar té priré pér té béré
njé hetim filozofik” (Sina, Metafizik ilahiyat-1 Sifa, 2011, p. 375).

Avicena mendon se pérmbajtja simbolike e fjalés s€ Profetit dhe e
gjuhés sé fesé €shté kusht nga ana shoqérore. Pér shembull, kur
njerézve u prezantohen ¢éshtje themelore t€ fes€ si Zoti, tiparet e Tij
dhe jeta pas vdekjes, theksohet nevoja e pérdorimit t€ disa simboleve
dhe krahasimeve, t& pérbéra nga kuptimet e njohura prej njerézve. N&
t€ nj&jtén ményré kur shpjegohet fuqia dhe madhéshtia e Zotit do té
pérdoren shembuj, simbole dhe kuptime metaforike g€ tregojné
fuqiné dhe madhéshtiné sipas njerézve. Edhe kur shpjegohet jeta pas
vdekjes, si metodé, do t&€ pérdoren shembuj né€ gjéra t€ cilat njerézit
mund t’u imagjinojné formén dhe t€ jené t€ preferuara pér t’u
rrénjosur né zemrén e tyre, ndérsa pér shpérblimin dhe dénimin, t&
jené shembuj g€ njerézit 1 kuptojné dhe i1 konkretizojné né mendjen e
tyre (Peker, 2011, pp. 134-135).

Sipas Avicenés, feja, nuk éshté né gjendje t’ia paragesé disa té
vérteta themelore me gjithé lakurigésiné dhe abstraktin e tyre té
vérteté masés s€ njerézve t€ pérbéré nga t€ gjithé nivelet, pasi ata nuk
do ta kuptonin. Duke mos arritur ta kuptojné, ata do té hynin né
dyshime dhe duke e béré kété do t& shkonin deri né mohim. Mirépo,
kjo situaté €shté dicka q&€ Profeti duhet ta shmangé, pasi qéllimi 1 tij
éshté gé t€ kuptohet. Prandaj feja, ua ka pércjellé njerézve mesazhin
né njé gjuhé kryesisht metaforike (Sina, Metafizik Ilahiyat-1 Sifa, 2011,
pp- 374-375) . N€ fakt, shumica e shpjegimeve dhe pérshkrimeve né
Kuran lidhur me shpérblimin dhe ndéshkimin e botés tjetér, jané
paraqitur krejtésisht né nj& ményré simbolike dhe pér kété arsye,



shumica e njerézve pandehin se Bota e Pértejme éshté vetém léndore,
gj€ g€ né fakt nuk éshté njé kuptim i sakté. Ashtu si me ¢éshtjet e tjera
fetare edhe kjo formé simbolike dhe metaforike e shpjegimit kétu
€shté nj€ metodé e sakté, sepse nése jeta e pértejme do t&€ pérshkruhe;j
shpirtérisht dhe jo fizikisht, nuk do t€ ishte e mundur qé¢ mendjet t’i
kuptonin me té parén kéto t& vérteta. N& kété rast, pra, nuk do t&
kishin kuptim thirrjet apo ndalesat e feve. Pér kéto arsye, feja ka
pérdorur tregimin simbolik, duke synuar q€ njerézit t€ afrohen mé
shumé me kuptimet e saj t& vérteta (Alper, 2008, pp. 118-119).

Nga e gjithé kjo kuptojmé se nuk €shté e mundur qé pér ¢do
cEshtje t€ pranohet si argument kuptimi i fjalépérfjalshém (literal) i
fes€. Pérndryshe, do t€ duhet té€ pranojmé disa ¢éshtje q€ jané t&
papranueshme dhe t€ shémtuara. Pérve¢ késaj, nése kuptimi i
simboleve t€ pérdorura nga Profeti nuk kuptohet, kjo e bén t&
pamundur kuptimin e realitetit t€ sfer€s hyjnore. Prandaj, ajo q¢ duhet
béré Eshté g€, simbole té tilla t€ analizohen nga specialistét, si dhe té
zbérthejné kuptimet e tyre té vérteta, e théné ndryshe, t’i interpretojné
ato (Sina, En-Necat Felsefenin Temel Konulari, 2012, pp. 303-305).
Né kété kontekst, shihet se Avicena interpretoi shumé vargje kuranore
dhe 1 komentoi ato né ményré filozofike (Alper, 2008, p. 119).

Pikérisht, né c¢Eshtjen e interpretimit t€ jetés pas vdekjes qé
Avicena i béri formés sé€ saj, duke théné se ajo do t€ jeté shpirtérisht
dhe jo fizikisht, ai mori kritika t€ rénda nga Gazali. M¢ tepér se
kritika filozofike ato ishin akuza se ai kishte vepruar “kufi”, veprim
pra qé e nxjerr nga feja. Kétyre akuzave iu pérgjigj mé pas Averroesi
duke mbrojtur pozicionin e filozoféve. Sipas tij, né ¢éshtje té tilla
interpretimi nuk mund té akuzohet dikush pér dalje nga feja.
Argumenti kryesor qé ai pérdor, teoria e dy té vértetave si¢ njihet né
Evropé, né fakt €shté vazhdimésia e interpretimit t€ Avicenés. Miré€po
asnjéri nuk mendonte se ka dy té vérteta (fetare dhe filozofike); e
vérteta €shté njé, ajo €shté e vérteta filozofike; ndérsa ajo fetare éshté
nj€ lloj pérshtatjeje e saj, pér t’u kuptuar nga shumica e njerézve (El-
Ehwani, 2002).

Avicena ka shkruar disa shkrime pér réndésiné e lutjeve, pér
kryerjen e obligimeve ditore fetare, pér vizitén e varrezave t€ njerézve
té shenjté e t& zgjedhur etj.. Ai t&€ gjitha ritualet e shenjta i gmonte té
dobishme pér até se, sipas véshtrimeve t€ tij t€ pérgjithshme, né boté
ekziston nj€ simpati né mes shkalléve té ndryshme té s€ vértetés, e né



vecanti n€ mesin e shpirtrave t€ njerézve, Zotit dhe shpirtit qgiellor dhe
kjo simpati forcohet edhe mé tepér me ané t&€ veprimeve lutése q€ jané
té€ pércaktuara népér shumé besime pérkatése (Nasr, 2020, p. 96).

Shogqéria né filozofiné e Avicenés

Pér t€ kuptuar ideté shoqérore dhe politike t€ Avicenés duhet t’i
b&mé njé retrospektivé filozofit paraardhés el-Farabi. Ebu Nasr el-
Farabi (878-950), n€ gjuhén latine i njohur si Alpharabus, ndérsa nga
ana e shkencétaréve mé t€ vonshém myslimané i quajtur si “Mésuesi i
Dyt&” (el-Mu’allim eth-thani), €shté i njohur si komentues i madh dhe
si pasardhés i Aristotelit. El-Farabi u pérpoq qé mbretin-filozofin e
Platonit ta krahasojé me Profetin e Zotit: ligjvénésin e feve hyjnore
dhe né librat e vet e pérshkruante si shtetin ideal. Né até shtet do t&
sundonte vetém njé gjé: ligji 1 shpallur. Pik€pamjet e el-Farabit mbi
filozofingé politike, t€ cilat hasen né shumé né librat e tij té
réndésishém, si¢c jané Ara’u ehli el-medine el-fadile (Traktat mbi
piképamjet e banoréve t&€ shtetit ideal), Kitabu tahsili es-se’ade (Libri
mbi realizimin e lumturis€) dhe Kitabu es-sijase el-medenijje (Libri
mbi sundimin e qyteteve), merren si piképamje mé té réndésishme
islame mbi filozofin€ politike dhe qé ndikuan tek Ibn Rushd
(Averroes), i cili atéheré gjendej mé afér Avicenés sesa el-Farabit
(Nasr, 2020, pp. 69-70).

Ndryshe nga el-Farabi, Avicena nuk ka shkruar libra apo trajtesa
té veganta né€ fushén e filozofis€ politike dhe shoqérisé. Edhe pse
Avicena planifikoi t€ shkruante njé “libér t€ vecanté dhe
gjithépérfshiré€s” mbi moralin dhe politikén, ai nuk mundi ta shkruajé
két€. Megjithaté, ai klasifikoi nj€¢ numér ¢éshtjesh qé lidhen me
moralin dhe politikén si disiplina g€ lidhen me metafizikén. Ai
mendonte se kéto ishin tema plot€suese dhe pérmbledhése té
metafizikés. Ai 1 trajton ato shkurtimisht si pjes€ integrale té
Metafizikés né€ “Kitab esh-shifa” (Shérimi), pikérisht né Librin 10,
(Kapitulli 4: Menaxhimi i rendit t€ shtépis€; Kapitulli 5: Politika,
kalifati dhe legjislacioni, etika), si dhe né disa trajtesa té tjera (Alper,
2008, p. 106) . N& kété vepér politika nuk paraqitet me t€ gjithé
dimensionet dhe detajet e saj, por shqyrtohet vetém pér sa lidhet me
metafizikén. Prandaj, nuk éshté e mundur t€ paraqitet njé tablo e ploté
se si e sheh Avicena fené dhe funksionimin e shoqéris€, si dhe t&
pérmbledhé filozofin€ politike t€ Avicenés. Piképamjet e tij mbi kété



temé duhet t€ shqyrtohen kryesisht né bazé té shpjegimeve té
kufizuara g€ ai ka béré né€ kontekstin e metafizikés (Alper, 2008, pp.
108-109).

Filozofia politike e Avicenés bazohet te ideja se njeriu €shté njé
“genie shoqérore” (Alper, 2008, p. 109) . Pérve¢ dimensioneve
individuale dhe familjare té njeriut ekziston edhe dimensioni i genies
sociale, g€ né két€ aspekt shndérrohet né subjekt té filozofisé politike.
Por, nga buron dimensioni shogéror i njeriut? E théné ndryshe, pse
njeriu &sht€ njé qenie shoqérore? (Bulut, 2020, p. 59) Avicena i
pérgjigjet késhtu késaj pyetjeje: Ndryshe nga gjallesat e tjera, geniet
njerézore jané t¢é paafta té plot€sojné nevojat e tyre vetém dhe té jené
autonomé. Prandaj, njerézit duhet t€ organizojné punét n€ mes tyre
dhe t€ ndihmojné€ njéri-tjetrin. Vet€ém né k&t€ ményré mund t&
sigurohet mbijetesa dhe njé jetes€ e shéndetshme. Késhtu, ndérkohé
q¢€ njéri prodhon grur€, tjetri bén buk&. NE t€ njéjtén ményré, njéri
prodhon gjilpéra dhe tjetri punon si rrobaqepés. Vetém kur njerézit njé
nga njé bashkohen, punét e tyre e pérballojné mbijetesén. Pikérisht,
kjo &éshté arsyeja pse njerézit duhet t€ ndértojné qytete dhe komunitete.
Megjithaté, pér ngritjen e njé qyteti duhen disa kushte materiale dhe
shpirtérore. N& kété kuadér, ata t&€ cilét nuk mund t€ formojné njé
qytet me kushtet e nevojshme dhe mbeten té kufizuar si njé komunitet
1 thjeshté, privohen nga e pérkryerja njerézore (Sina, Metafizik
Hahiyat-1 Sifa, 2011, p. 373) (Bulut, 2020, p. 60).

Né ményré q€ njeriu t€ ekzistojé dhe t€ mbijetoj€, ai duhet té
krijoj€ partneritet (ortakéri) me njerézit e tjeré dhe t€ ndihmohet me ta,
né ményré qé té ploté€sojé disa nga nevojat tij themelore. Partneritet,
do t€ thot€ marrédhénie reciproke. Né kété reciprocitet duhet té keté
njé ligj (tradit€) dhe drejtési. Pér kété nevojitet njé ligjvénés, i cili
njékohésisht t€ vendosé drejtésiné. Ky person duhet t& keté aftésiné
qé t’iu drejtohet njerézve si duhet dhe t’i nxis€ ata q€ t’i binden ligjit
(Sina, Metafizik Ilahiyat-1 Sifa, 2011, p. 373).

Pérveg késaj, €shté thelbésore qé ai t€ jet€ njeri dhe né kété
cEshtje t€ mos i leré njerézit vetém me opinionet e tyre. Pérndryshe,
njerézit do t€ bien né mosmarréveshje dhe gjithésecili prej tyre e
konsideron si drejtési até qé €shté né€ favor té tij dhe si padrejtési até
qé &shté né disfavor té tij (Sina, Metafizik [lahiyat-1 Sifa, 2011, p. 374).
Pikérisht n€ kété pik€, Avicena kombinon botékuptimin e tij té
politikés me doktrinén e profetésisé. Sepse, sipas tij, ky person, i cili



ésht€ njékohésisht ligjvénés dhe garant 1 drejtésis€, mund t€ jeté
vetém nj€ Profet (Bulut, 2020, s. 61).

Sipas Avicenés, Profeti €sht€ mé superiori 1 njerézve, si teorikisht,
ashtu edhe praktikisht. Meqé ¢do njeri superior €shté sundimtari dhe
drejtuesi i atyre qé jané poshté tij, késhtu edhe Profeti - si njeriu mé
superior né kété boté - €shté sundimtari dhe drejtuesi i ¢do shtrese
inferiore ndaj tij. Profeti, i cili ka ardhur né ekzistencé si rezultat i
mirésisé dhe ndihmés hyjnore, €shté personi qé¢ mund té rregullojé
marrédhéniet mes njerézve dhe t& sigurojé lumturingé e tyre, duke i
drejtuar ata t€ korrigjojné besimet dhe veprimet fal€ disa vegorive t&é
tij unike. Kjo do té thoté€ se politika, g€ synon miréqgenien e shoqérisé,
€shté nj€ veprimtari shumé e lehté pér Profetin, i cili ka disa aftési t&
vecanta (Alper, 2008, pp. 108-109).

Ky njeri vendos disa ligje né ¢éshtjet njerézore me lejen, urdhrin
dhe shpalljen hyjnore. Parimi i par€ i legjislacionit té tij &shté q€ t'u
b&jé té ditur njerézve se Zoti &shté Krijuesi 1 vetém dhe 1
Plotfuqgishém, se Ai di ¢do gjé té fshehur dhe t€ dukshme, se Ai nuk
ka té barabarté, se bindja ndaj urdhrit t€ Tij €shté e drejta e Tij, e
késhtu me radh€. Njékohésisht, ai rréfen pér lumturin€ e vérteté dhe
dénimin né Jetén e Pértejme (Peker, 2011, p. 136).

Profetét, si personalitete me karakteristika t€ rralla dhe unike, nuk
€sht€ e mundur qé té€ shfagen n€ c¢do periudhé. Prandaj &shté e
nevojshme g€ njé profet, t€ b&jé njé rregullim dhe planifikim té
fuqishém, qé t€ mund t€ garantojé vazhdimésiné e ¢éshtjeve t€ sjella
prej tij dhe t€ shndérrura né ligj, pér t& garantuar lumturingé dhe
stabilitetin shoqéror. Thelbi kétu &shté t€ sigurohet vazhdimésia qé
njerézit t& njohin Zotin dhe botén e pértejme (Alper, 2008, p. 108).

Né periudhat g€ pasojné Profetin, éshté e nevojshme qé njerézit té
mos bien né harres€ né ¢éshtjet e fes€. Prandaj, heré pas here njerézit
duhet t€ pé&rmbushin dhe té pérséritin disa akte dhe rituale. Késhtu,
Profeti detyron disa akte adhurimi, si lutja dhe agjérimi, t€ cilat do té
na kujtojné Zotin dhe botén tjetér. Pérve¢ késaj, pér t&€ forcuar dhe
pérhapur ligjin, adhurimet e lartpérmendura duhet t&€ kombinohen me
arsyetime t€ tjera pér aq sa éshté e mundur. Népérmjet kétyre akteve,
pérkujtimit t€ Zotit dhe botés tjetér (legjislacioni i sjell€ nga Profetét),
mund té rrénjoset né shpirtrat e njerézve (Sina, Metafizik Ilahiyat-1
Sifa, 2011, pp. 376-377).



Késhtu qé, ata q€ vazhdojné t’iu binden ligjeve dhe rregullave qé
sipas versetit Kuranor (51:56) jané “shkaku i ekzistencés sé tyre”. Po
t€ mos ishin pérkujtime té tilla, kuptimi dhe domosdoshméria e ligjit
do t& ishin harruar njé apo dy shekuj pas ardhjes s€ Profetit. Pérvec
késaj, kéto veprime nuk sigurojné vet€ém lumturi né kété boté, por
sigurojné edhe lumturiné né botén tjetér, pasi pastrohen shpirtrat.
Prandaj edhe Profeti €shté njé person i vecanté, i cili rregullon dhe
menaxhon né€ pérputhje me interesat e tyre si¢c duhet ményrén e
jetesés s€ njerézve né kété boté, njékohésisht edhe t€ botés tjetér (Sina,
Metafizik Ilahiyat-1 Sifa, 2011, pp. 378-379).

Avicena pércjell se, disa njeréz jané t€ mendimit se t& sémurét dhe
invalidét duhet t€ vriten, nése nuk mund té kurohen, gj€ e cila sipas tij,
€shté njé ide e shémtuar dhe e papranueshme. Kjo pasi kujdesi ndaj
kétyre kategorive nuk &shté barré pér njé qytet, i cili ka njé rend té
caktuar t& pasurisé publike. Megjithaté, nése kéta njeréz kané njé t&
aférm q€ mund t’1 marré pérsipér, ky 1 fundit duhet t€ kujdeset pér ta
(Sina, Metafizik Ilahiyat-1 Sifa, 2011, 5. 380).

Vese si dembelizmi, bixhozi, ku nuk pérfshihet ndonjé puné
(aktivitet prodhues), né t€ cilén béhet transferimi i pronés dhe
interesave, vetém gllab&rojné pa pérfituar shogéria. T€ ngjashme me
kéto, edhe disa profesione qé bien ndesh me aktivitetin prodhues dhe
interesat shoqérore, duhet té ndalohen, si pér shembull: vjedhja,
grabitja, trafikimi i femrave, etj.. Njékohé&sisht, duhet té nxitet nxénia
e profesioneve g€ kontribuojné né jetén e pérbashkét dhe duhet t&
ndalohen profesione t€ panevojshme si fajdeja  (Sina, Metafizik
flahiyat-l Sifa, 2011, s. 381).

Sipas Avicenés, elementi mé€ i réndésishém themelues i qytetit
éshté martesa. Pér kété, duhet té ndalohen edhe akte té tilla si
prostitucioni dhe homoseksualiteti, t& cilat, po t€ lejohen, trondisin
themelet e qytetit, sepse kéto cojné né lénien e martesés. Ligjvénési
duhet t€ ngulité dhe t€ nxis€ institucionin e martesés, i cili siguron
vazhdimésiné e brezave. Kjo sepse vazhdimésia e llojeve, e cila &shté
prova e ckzistencés sé Zotit, varet nga martesa. Me géllim qé té
pércaktohen dhe té funksionojné né€ ményré t€ shéndetshme c¢éshtje té
tilla si prejardhja e gjakut, trashégimia dhe kujdestaria, martesa duhet
béré edhe publikisht, jo fshehurazi (Sina, Metafizik Ilahiyat-1 Sifa,
2011, s. 381).



Filozofét e antikitetit dhe ata t€ mesjetés, si né Lindje ashtu edhe
né Peréndim, duke filluar nga Platoni, Aristoteli, Agustini, Thoma
Akuni, por edhe filozofét myslimané si Farabi, Avicena dhe Averroesi
kryesisht jané t€ mendimit se monarkia €sht€ forma mé e miré€ e
qeverisjes (Sulul, 2016, p. 112). Kjo pasi pér filozofét stabiliteti dhe
bashkimi, triumfojné mbi ményrén e zgjedhjes. Pér ta é&shté e
rénd€sishme ményra se si ata geverisin, stabiliteti dhe drejtésia se sa
vullneti i popullit. Ata nuk kané propozuar rend t€ ri, por jané
munduar t€ japin késhilla mbi rendin ekzistues né t€ cilin kané jetuar.
Megjithaté, Avicena i jep réndési edhe miratimit t€ popullit, pasi kalifi
ka marré konsensusin e pérfaqésuesve t& popullit (Sulul, 2016, p. 117).

Avicena analizon njé nga nj€, kushtet dhe rrethanat q€ formojné
qytetin. N& kété kontekst, qéllimi i par€ i ligjvénésit n€ legjislacion
duhet t€ jeté organizimi i qytetit n€ tre pjesé: drejtuesit, artizanét dhe
ushtarét (rojet). Pér secilén nga kéto grupe, ligjvénési duhet té caktojé
nj€ kryetar nga mesi i tyre, duke vendosur njé€ hierarki midis tyre, nga
kryetari deri te anétari i fundit i grupit. K€shtu, né qytet nuk do t& keté
mé njeréz inaktivé qé nuk kané njé vend dhe funksion té caktuar, si
dhe do t€ merren parasysh interesat e ¢do individi (Sulul, 2016, p.
116).

Sipas Avicenés, ligjvénési, pra Profeti, duhet ta bégjé t&
detyrueshém edhe bindjen ndaj pasardhésit té€ tij. Kalifi duhet t&
pércaktohet nga veté ligjvénési ose me konsensusin e pérfagésuesve
té popullit. Pérfagésuesit duhet t&€ konfirmojné publikisht né€ prani té
popullit se kalifi qé ata kané zgjedhur ka disa cilési. N¢& verifikimin e
kétyre cilésive, duhet t€ marré pjesé 1 gjithé populli (Sulul, 2016, p.
117), Avicena i rendit kéto cilési qé duhet t€ gjenden te kalifi si mé
poshté: 1) T¢€ keté njé autoritet politik t& pavarur dhe t€ vetin, 2) té
jeté mendjemprehté, 3) t€ zoté€rojé vlera t& larta si triméria,
ndershméria dhe té jeté drejtues 1 mir€, 4) t€ njohé ligjin (e pércaktuar
nga Profeti) mé miré se kushdo tjetér (Sina, Metafizik Ilahiyat-1 Sifa,
2011, p. 385).

I vetédijshém se nuk éshté gjithmoné e lehté t€ zgjedhésh njé
person té drejté si kalif, Avicena €shté 1 mendimit se do t€ ishte mé e
sakté qé kalifi t€ pércaktohej nga tekstet fetare (ligjvénési). Kur béhet
késhtu, nuk lihet deré e hapur pér pércarje, ngatérresa dhe
mosmarréveshje (Sina, Metafizik Hahiyat-1 Sifa, 2011, p. 386) . Si¢
mund té kuptohet, Avicena mendon se kushtet qé pércaktojné ardhjen



e sundimtarit né pushtet, nuk varen nga fuqia dhe pasuria ekonomike,
por né pasjen e cilésive t€ lartpérmendura (Alper, 2008, p. 111).

Ai flet edhe pér prishésit e rendit dhe sidomos ata qé sfidojné
pushtetin ekzistues dhe béjné kryengritje pér t’i marré pushtetin.
Eshté detyré qé kryengritésit dhe t& vetéshpallurit kalif, kur ka njé t&
tillé, t&€ luftohen dhe té eleminohen (Alper, 2008, p. 111) . Duke
theksuar se €shté njé detyré e réndésishme t&€ mbrosh ligjin dhe té
luftosh kundér atyre q€ e kundé€rshtojné ligjin (jo vetém duke u
rebeluar ndaj kalifit), Avicena pohon se ligjvénési duhet t€ vendosé
disa dénime dhe sanksione pér t€ parandaluar kundérshtimin ndaj
ligjeve dhe rregullave. Kjo sepse vetém frika e botés tjetér (ferri) nuk
i pengon té gjithé nga gjynahu dhe krimi (Sina, Metafizik Ilahiyat-i
Sifa, 2011, p. 387).

Sipas tij, ndéshkimet duhet té pércaktohen veganérisht pér
prostitucionin (pérfshiré kuroréshkeljen), vjedhjen, bashképunimin
me armiqté e qytetit dhe veprime t€ ngjashme, sepse kéto jané€ krime
q¢€ ¢ojné né prishjen e rendit t& qytetit. Ligji duhet t€ pérmbaj€ njé sasi
té caktuar késhillash dhe paralajmérimesh rreth akteve qé e démtojné
individin. Ligjet n€ lidhje me adhurimet, pérparésit€ dhe ndéshkimet
parandaluese duhet t€ jené gjithashtu t€ moderuara, as té€ buta dhe as
té forta. Céshtjet civile fillimisht, por dhe pjesa mé e madhe e punéve,
duhet t’i lihet jurisprudencés (interpretimeve juridike), pér shkakun se
¢do periudhé ka problematika specifike qé¢ nuk mund t€ pércaktohen
paraprakisht (Sina, Metafizik Ilahiyat-1 Sifa, 2011, pp. 386-387) (Alper,
2008, p. 112).

Qéllimi kétu &shté paraqitja e t€ gjithé informacioneve té
nevojshme pér lumturiné e shoqérisé né kété boté dhe né€ botén tjetér,
mésimi 1 t€ gjitha vlerave dhe virtyteve, veganérisht drejtésisé dhe
bérja e jetueshme e tyre. Pra, filozofia politike e Avicenés, nuk merret
vetém me kété boté dhe vetém me jetén materiale. Pérkundrazi, né
konceptin e tij, politika i referohet njé disipline qé pérfshin njé
pastrim social, d€lirésim individual dhe jetén e pértejme né t€ cilén do
té pérjetohet lumturia e vérteté (Alper, 2008, pp. 112-113).

Pérfundime

Pérfagésuesi mé 1 famshém né Lindje i1 shkollés filozofike
peripatetike apo mashai €shté padyshim Avicena. Veprat e tij i
pérkasin gati ¢do gj€je qé ishte e njohur gjaté Mesjetés. Nga kéto mé 1



famshmi €shté “Kitab esh-shifa” (Shérimi), e cila né llojin e vet
ndoshta €shté enciklopedia mé e madhe filozofike dhe shkencore e
shkruar nga njé€ njeri, ndérsa “Kanun fi t-tibb” (Kanuni) né Lindje dhe
né Peréndim €shté libri mé 1 njohur né historin€ e mjekésisé.

Ndryshe nga el-Farabi, i cili njihet si babai i filozofis€ politike né
Islam, Avicena nuk ka shkruar libra apo trajtesa t€ vecanta né fushén e
filozofisé politike dhe shoqérisé. Edhe pse Avicena planifikoi té
shkruante njé “libér té vecanté dhe gjithépérfshirés” mbi moralin dhe
politikén, ai nuk mundi ta shkruajé két€. Megjithaté, ai i klasifikoi njé
numér c¢é€shtjesh g€ lidhen me moralin dhe politikén si disiplina qé
lidhen me metafizikén. Ai mendonte se kéto ishin tema ploté€suese dhe
pérmbledhése t€ metafizikés. Ai 1 trajton shkurtimisht si pjesé
integrale t€¢ Metafizikés né “Kitab esh-shifa” (Shérimi). N€ két€ vepér,
politika nuk paraqitet me t€ gjitha dimensionet dhe detajet e saj, por
shqyrtohet vetém pér sa lidhet me metafizikén. Prandaj, nuk €shté e
mundur té paraqitet njé tablo e ploté se si e sheh Avicena fené dhe
funksionimin e shoqérisé si dhe té¢ pérmbledhé filozofiné politike t&
Avicenés. Piképamjet e tij mbi kété tem& duhet té shqyrtohen
kryesisht né bazé t€ shpjegimeve t€ kufizuara q€ ai ka béré né
kontekstin e metafizikés.

Fené ai e lidh me figurén e Profetit, i cili gjendet né nj€ pozité pér
té€ drejtuar dhe rregulluar jetén shoqérore. Né filozofin€ e vet fetare,
Avicena, né ményré t€ vegant€ &Esht€ interesuar pér teoriné e
profetésis€ ku pérpiget t€ formulojé teori filozofike, e cila nuk do té
ndryshojé nga mésimet kuranore dhe q€ do t&€ pérputhet me
véshtrimin e pérgjithshém mbi botén. Né kété ményré ai harmonizon,
né njérén an€ njohuriné e profetit dhe shpalljen hyjnore (revelatén) qé
arrithet népérmjet Profetit. Pra, filozofia politike e Avicenés, nuk
merret vetém me kété boté dhe vetém me jetén materiale. Pérkundrazi,
né konceptin e tij, politika 1 referohet njé disipline q€ pérfshin njé
pastrim shoqéror, délirésim individual dhe jetén e pértejme né té cilén
do té pérjetohet lumturia e vérteté. Kjo ka gené pjesa orgjinale dhe
gjeniale e Avicenas, té cilén nuk e shikojmé te filozofét e méparshém,
qé€ &éshté lidhja e teorive politike dhe morale me figurén e Profetit.

Mesjeta éshté periudha e dominimit t€ fes€. Filozofét e mesjetés,
si né Lindje ashtu edhe né Peréndim, duke filluar nga Agustini,
Thoma Akuni, por edhe filozofét myslimané si Farabi, Avicena dhe
Averroesi kryesisht jané t€ mendimit se monarkia €shté forma mé e



miré€ e geverisjes dhe kjo e lidhur me fené q€ dominonte ato vende.
Feja né kété rast éshté feja monoteiste, kur né€ gendér té tyre &shté
figura e “themeluesit”, i cili né rastin e Avicenas &shté Profeti.
Normalisht, ¢éshtja e Revelatés dhe Librave Hyjnor€ jané€ koncepte té
njohura, si né Lindje ashtu edhe né Peréndim dhe konceptet politike
jané formésuar sipas tyre. Prandaj, natyrshém mendimet e tij pér
shoqgériné pasqyrojné frymén e fesé cilés 1 pérket.

Elaburimi i mendimeve filozofike t€ Avicenas mbi fené dhe
shoqgéringé, na ndihmojné pér té€ kuptuar mé miré prapavijén dhe
ndikimet e filozoféve t€ periudhés s€¢ Mesjetés, Rilindjes dhe mé voné,
té cilat 1 paraprin€ edhe sociologjis€. Gjetja joné né€ kété studim &shté
céshtja e interpretimit t€ gjuhés fetare sipas Avicenas. Pér shkak se
Profeti €sht€ i pérkohshém, ndérsa mesazhi i tij duhej t€ udhé&heqé
shogériné pér shekuj, duhet g€ ta pérmbledhé mesazhin né até formé
qé edhe té ruhet, por edhe t€ kuptohet nga shoqéria e ¢do kohe.
Prandaj, debati rreth Averroizmit, teoris€ s€ dy té vértetave si¢ njihet
né Evropé, né fakt &shté vazhdimésia e teorisé s€ interpretimit té
Avicenas. Mirépo, asnjéri prej tyre (Avicena dhe Averroesi) nuk
mendonte se ka dy t& vérteta, fetare dhe filozofike, sepse e vérteta
&shté njé, ajo €shté e vérteta filozofike, ndérsa ajo fetare éshté nj€ lloj
pérshtatje e saj, pér t’u kuptuar nga shumica e njerézve.

Pér secilén nga ¢éshtjet e trajtuara mé sipér, si pér fené dhe
shoqgéringé, mendojmé se ka névoje pér mé shumé shpjegim dhe
interpretim, sidomos té kontekstit kohor dhe shoqgéror né té cilin ka
jetuar Avicena, por pér shkak té kufizimit té studimit nuk mund ta

kryenim.
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